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sacrament al intalnirii cu Hristos, in parti-
cipare la viata cereascd, fird a avea nevoie
de nici un fel de ,indulcitori artificiali”.
Ceea ce nu putem indura riméne insupor-
tabil pentru noi, dar nu si pentru El, care ne
sustine

chiar (si mai ales) atunci cAnd riscim s fim
coplesiti. Dupa cum spune Pavel in alti
parte, nimic nu ne poate desparti de dra-
gostea lui Hristos cel Inviat; nimic nu poate
zdruncina increderea bucuroasi ci lumea
este In mAinile unui Tati care este ,credin-
cios si... va indeplini "(1 Tesaloniceni 5, 24)
ceea ce a promis.

ADRIAN J. WALKER este profesor de filozo-
fie la Institutul Pontifical loan Paul al IlHea,
Catholic University of America, Washington,
D.C.
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Cultura mortii, ontologia
plictiselii si impotrivirea la
bucurie

MICHAEL HANBY

»Prin insusi actul si existenta lor, iubirea
si bucuria exprimd o afirmare ontologicd
radicald; i totusi, aceastd afirmare este
in cele din urmd inteligibild numai dacd
lumea este creatd in desfitarea iubitoare
a Tatalui in Fiul,”

and Papa Ioan Paul al II-lea a de-
nuntat pentru prima dati Occiden-
'tul modern ca o ,culturd a mortii”
(in enciclica Evangelium vitae din 199s), el a
reusit sd provoace simultan scandal si ofta-
turi politicoase intr-un public secular
multumit in mare misurd de facilitatile
acordate de societatea moderni. In timp ce
0 asemenea mustrare severd a fost receptati
cu siguranti ca un afront la o culturd ameti-
td de triumful ei asupra comunismului si
care deborda de optimism fati de noua or-
dine mondiald introdusi de victoria pietei
libere, preocuparea specifici a enciclicei
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pentru varstnici, nendscuti'si pentru sufle-
tele unei populatii tot mai dispusi sa vada
in copiii nendscuti si in bitrani obstacolele
care trebuie sacrificate pe altarul oportuni-
titilor sau depisite prin manipularea tehno-
logicd, a facut posibil pentru cei neinteresati
de baza spirituali si ontologica a criticii mo-
rale adusi de Papa si respingd ,cultura
mortii” ca pe o iesire exageratd a inci unui
conservator moralist.

Apoi a venit 11 septembrie 2001, 0 zi in
care — dupd cum ni se aminteste in perma-
nentd — Jumea a fost schimbata pentru tot-
deauna. Cu toate acestea, ne-am putea in-
treba cat de bine a inteles imaginatia secula-
rd natura acestei schimbari si dacd propu-
nerile ei de a aborda ,rddicina” terorismu-
lui prin securitate maritd, supraveghere
sporitd si o dezvoltare economici si liberali-
zare politici tot mai accelerate, abordeazi
in mod adecvat complexitatea problemei.
Un orientalism persistent, o suspiciune in-
tensificati fatd de ,religie ca atare” si o reti-
centi justificabili fatd de ,acuzarea victime-
lor” i-au determinat pe cei mai multi co-
mentatori sa trateze noua amenintare om-
niprezenti a terorii nu ca o iruptie in cadrul
unei tot mai globalizate ,culturi a mortii”,
consecventd cu logica interioard a acestei
culturi, ci mai degraba ca patrunderea vio-
lentd a unui misterios si sublim Celalalt
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intr-o culturd ale carei principii prime sunt
in mod fundamental opuse principiilor
prime ale Celuilalt." Totusi, cele mai clare
dovezi ale acestui fenomen — bogitia si uti-
lizarea complexd si orientati spre riu a teh-
nologiei de citre teroristi [highjackers], bine
cunoscuta lor inclinatie pentru jocuri video
si cluburi de noapte, prezenta materialelor
pornografice si a altor materiale interzise
printre bunurile lor personale — nu sugerea-
zd un medievalism recalcitrant si nici un
bigotism religios neclintit, ci o imagine
mult mai complexi a unui sine
post-modern fragmentat, ale cirui forme de
viatd se dovedesc profund incompatibile cu
exigentele disciplinelor religioase si ascetice
care, dupd cum se pretinde, le-ar fi motivat
atacul.” Aceste fapte indici ,o0 loviturd din

* Despre problemele legate de ideea de | religie ca atare”,
vezi William T. Cavanaugh, Theopolitical Imagination:
Discovering the Liturgy as a Political Act in an Age of Global
Consumerism, (Edinburgh: T & T Clark, 2002), 31-42.

* Orientalismul latent al multor comentarii legate de
septembrie 1 este infirmat de un set de conditii mai
fundamentale. , Infiintarea «statelor islamice» si aplica-
rea legii islamice» este adesea vizutd — att in Vest, cat
si in Est — ca semn al cresterii fortelor alternative sau
anti-sistern i al rdspandirii diversitatii culturale. «Stat
national» si «cod de legi» nu sunt categorii specifice nici
unui mod de viat4 si gindire islamic unic, ci reprezinti
moneda de schimb a procesului mondial actual, in
cursul cdruia fostele imperii se pribusesc prin nationali-
tate intr-o piati globali. Pentru a deveni un sistem le-
gislativ impus de o constitutie, «legea islamici» trebuie
sd-si schimbe complet caracterul. «Legea islamici» nu
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este un cod. Acesta este motivul pentru care solicitarea
frecventi a «aplicirii» ei nu are sens... shari'a este un
termen general care desemneazi buna ordine... este un
corp de naratiuni referitoare la precedente cirora le este
atribuit un statut paradigmatic.” Nicholas Boyle, Who
Are We Now? Christian Humanism and the Global Market
from Hegel to Heaney (Edinburgh, T&T Clark, 1998), 54,
citindu- pe Aziz al-Azmeh, Islams and Modernities
{London, 1993), 12, 25. Intr-adevir, sustindtorii propriei
lor versiuni a legii islamice pot suna pozitiv hobbesian,
favorizdnd ideea cd orice versiune a teologiei islamice
care subscrie la asemenea acte este in sine voluntaristd
si modernd. ,Ar trebuj si afirm ci guvernul care face
parte din vice-regenta absoluti a Profetului lui Dumne-
zeu reprezintd una dintre poruncile de cipitii si are
prioritate fati de toate celelalte obligatii secundare,
chiar si in raport cu rugdciunile, postul si hajj [pelerina-
jul la Mecca, n. tr.]. Conducitorul este autorizat si
demoleze o moschee sau o casd care se afli pe calea
unui drum si si-1 despagubeasci pe proprietar. Condu-
citorul poate inchide moschei dacd este nevoie, sau
poate chiar demola o moschee care este o sursi de tul-
burare... Guvernul este imputernicit si revoce unilate-
ral orice acorduri ale Shari'ah (legea islamici) pe care
le-a incheiat in cazul in care aceste acorduri sunt con-
trare intereselor tirii sau Islamului. De asemenea, gu-
vernul poate impiedica orice implicare religioasi sau
non-religioasd care este opusi intereselor Islamului si
pentru toatd perioada in care existi o astfel de opozitie.”
Acest extras din scrisoarea ayatolahului Khomeini, din
BBC Summary of World Broadcasts, Partea 4, 8 ianuarie
1988, este citat in Fred Halliday, “The Politics of Islamic
Fundamentalism: Iran, Tunisia and the challenge to
the secular state,” in Islam, Globalization and Postmoder-
nity, ed. Akbar S. Ahmed si Hastings Donnan (London,
Routledge, 1994), 100. Halliday noteazi mai intai ci
notiunea de ,vice-regentd absolutd” (velayat-I mutlag)
este o inovatie contemporand si, in al doilea rind, ci
acelasi ,paradox al suveranitiitii” este caracteristic tutu-
ror voluntarismelor: ,Insa, la fel ca toate legitimdrile de
acest tip, si aceasta isi contine contradictia: cici legiti-
marea statului si a legii faqih depinde de fidelitatea lor
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interior”, aflatd, cel putin la prima vedere,
in acord cu cele mai profunde patologii ale
unei culturi contemporane globale a mortii.

In reflectiile urmatoare voi lua in consi-
derare ontologia a ceea ce consider ci este
patologia dominanti a unei culturi a mortii
extinsd astdzi pand acolo incat include nu
doar eliminarea eficientd §i sistematici a
ceea ce este nedorit si necorespunzitor,
propunere justificatd printr-o logica utilita-
ristd perfidd, ci si rabufnirea bruscd a unei
violente pand acum de neimaginat, lipsitd
de orice fel de temeiuri aparente. Nu pre-
tind in acest eseu ci voi elucida toate vio-
lentele de acest tip printr-o singurd expli-
catie cauzald generald si nici nu intentionez
prin aceasta si exclud acele cauze funda-
mentale invocate de obicei ca explicatii pen-
tru aceste izbucniri ale terorii si nici acele
remedii oferite de reguli in urma acestor
explicatii. Factorii cauzali care conduc la o
astfel de violentd sunt fird indoiali com-
plecsi si, in orice caz, tine de insisi natura
raului ca lipsd a binelui si sfideze explicatia
cauzali completé; cici aceasta ar Insemna
sa ddm substantd unei lipse. Mai mult, cine
s-ar opune asigurarii de bazi a demnititii
umane, respectarii drepturilor legale si unui

fatd de perceptiile islamice si totugi, aceast autoritate,
derivati din Islam, era acum folositd pentru a justifica
anularea oricdrui lucru prescris de Islam.”
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nivel de trai decent pentru toati lumea?
Acestea sunt sperante incontestabile, insa,
dupd cum voi arita, la limita ele sunt insu-
ficiente in sine si, mai mult, propunerile
pragmatice mentionate mai sus sunt la ran-
dul lor insuficiente in vederea realizarii
acestor obiective. Mai degrabi, sper cd in
aceste reflectii voi oferi un diagnostic mai
profund al culturii mortii atit in variantele
ei normative, cit si in cele exceptionale,
aruncind o privire spre un remediu care, la
limit, 1i este inaccesibil imaginatiei secula-
re moderne. Doresc, cu alte cuvinte, sd pro-
pun o culturd a bucuriei ca singura forma
autenticd de rezistenta la cultura mortii si sd
afirm ci nu existd in cele din urma nicio
solutie seculard pentru aceastd culturd a
mortii si nici pentru teroare.

1. Ontologia plictiselii

Stiu bine ci poate pirea naiv §i chiar
iresponsabil sd propun bucuria ca o alterna-
tiva la cultura mortii. Bucuria pare si fie un
raspuns prea simplu la un diagnostic cultu-
ral atit de grav, iar o trasdturd distinctivd a
acestei culturi este ci ,valorile lui a fi sunt
inlocuite cu cele ale lui a avea”, pundnd as-
tfel in miscare o orgie freneticd a consumu-
lui i o celebrare hedonisti a sinelui si a pla-
cerilor sale. Cultura mortii este totodati o
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culturd dominati de notiunea de ,divertis-
ment.” Problema, s-ar putea argumenta, nu
este cd existd prea putind bucurie, ci ¢ este
prea multi.

Totusi, daci se iau in considerare multe
dintre produsele cele mai stridente ale aces-
tei culturi — Las Vegas, Disneyworld, forme
digitalizate, gnostice, de comunitate si se-
xualitate, o cursi reali a inarmirilor cu
spectacole violente si expresionismul vulgar
al celebritatilor — sau pani si caracterul tot
mai izolat al divertismentului produs prin
dispozitive electronice tot mai personaliza-
te, ele par mai putin expresia unei sirbatori
a sinelui, a principiului plicerii sau a vointei
de putere, reprezentind mai degraba expre-
sia unei patologii opuse si mai fundamenta-
le: plictiseala.

Aparitia acestui concept de plictiseald
coincide, in mod sugestiv, ascensiunii socie-
tatii burgheze si trivmfului industrializarii.
Nu exista nicio Inregistrare etimologicd a
cuvantului sau a conceptului anterior seco-
lului al XVIII-lea. Plictiseala diferd in mo-
duri importante de antecedente precum
ennui sau acedia. Diagnosticul acestor mala-
dii cuprindea in mod traditional o judecati
morali a subiectului, a cdrui melancolie era
inteleasd ca un afront moral si spiritual fati
de o ordine adevirati si semnificativi a
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lucrurilor’ Plictiseala, prin contrast, nu-
meste un dublu esec de un cu totul alt gen:
o neputinti a lumii de a fi convingitoare
[compelling] fatd de un subiect aparent in-
dreptitit la o astfel de asteptare si un esec
sau incapacitate din partea subiectului de a
se ldsa convins [compelled].* In acest fel,
plictiseala este in strins acord cu deznidej-
dea [hopelessness] si poate intr-adevir s
existe o relatie mai profundi intre excesele
societitii de consum si sentimentul de ne-
putinti care conduce un numar din ce in ce
mai mare de cetiteni din cadrul acelei socie-
tati sd-si piardi speranta in rostul implicarii
sociale si politice.” Sunt de parere cd tocmai

3 Vezi John Cassian, Institutes of the Coenobia, Nicene and
Post-Nicene Fathers, vol. u (New York, The Christian
Literature Company, 1894), 10, In special 10, 2.

* Patricia Meyer Spacks, Boredom: The Literary History of
a State of Mind (Chicago, University of Chicago Press,
1995), 11-12.

* Mi se pare ci este insuficient sd sustin i oamenii din
democratiile occidentale sunt pur si simplu prea ab-
sorbiti de sine sau prea comozi pentru a fi activi politic.
Acest lucru nu reuseste si explice nivelul mai scdzut de
implicare politici in rindul claselor inferioare si nici
modalititile mai subtile in care consumatorii moderni
nu reusesc s fie preocupati de sine. In schimb, un anu-
mit factor trebuie s rezulte din paradoxurile suverani-
titii moderne: si anume, ¢i o conceptie voluntarista si
individualista a libertitii necesiti instituirea unei puteri
absolute pentru a o impune. In consecinti, libertitile
noastre tind si fie limitate la un tirdm ,privat” in mare
misurd intdmplitor si nejmportant, care disimuleazi
neputinta relativd a individului atomizat in fata meca-
nismelor sociale transcendentale. Aceastd neputintd si
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aceastd dubli anulare atit a subiectului, cit
si a lumii, sti la baza culturii divertismentu-
lui si a multimii paralizante de alegeri cul-
turale produse de aceasta. Insisi notiunea
de divertisment presupune starea de plicti-
seald ca norma, ceea ce Inseamna ci o cultu-
rd tot mai alimentati de aceastd notiune
presupune ci vietile noastre sunt in mod
inerent si intrinsec lipsite de sens in afara
fluxului constant de ,stimulare” si dis-
tractie, un flux supus inevitabil legii ran-
damentelor diminuate [law of diminishing
returns]. Aceastd anulare cu privire la subi-
ect corespunde unei anuliri similare in lu-
me, deoarece latenti in aceasti presupunere
este o negare corolard a formei, a frumusetii
obiective sau a unei adevirate ordini a bu-
nurilor care in mod natural i prin ele insele
ne impun [compels] interesul. In conse-
cintd, conform acestei logici culturale, toate
alegerile de acest fel nu pot fi decat indife-
rente intre ele. Nici una nu este in mod in-
trinsec bund sau rea si, intr-adevir, niciun
bine nu echivaleazi binele alegerii insesi.’

lipsa de speranti care rezulti din ea este din punctul
meu de vedere o explicatie mai bund, desi nu una exha-
ustivi.

¢ Pentru o critici teologici devastatoare si impresionanti
a acestui fenomen contemporan, vezi David B. Hart,
“Christ and Nothing,” in First Things 136 (October 2003):
47-57. Mi deosebesc intrucétva de Hart prin faptul ci eu
nu cred ci, la limiti, telosul voluntarismului contempo-
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Prin urmare, majoritatea 'cetatenilor Occi-
dentului modern, aproape in mod obligato-
riu, trdiesc vieti de profundi fragmentare si
contradictie interni, insd aceste contradictii
exprimi prea rar revendicari rivale reale
asupra vietilor si loialititilor si provoaci o
durere sau neliniste neglijabild celor care
triiesc sub puterea fragmentarii si contra-
dictiei. Dar efectul multora dintre aceste
alegeri constd mai putin in a multumi si
mai mult in a ului, anestezia sau in distra-
gerea gindului nostru de la celebririle
pierdute, comunititile ruinate si de la orice
existentd goald impusd de o lume fara for-
md i fird scop. Cu mult inainte de aparitia
preparatelor  lipsite de gust ale
fast-food-ului, precum frisca fard grasime si
a unei game de diverse produse care oferd
un consum interminabil fird a oferi vreo
plicere evidentd,” Eric Gill a prevazut aceste

ran este vointa de putere. Consider ci este vorba mai
degrabi despre o neputintd, un esec de a voi determinat
de un esec de a iubi care pare inci si mai mortal si peri-
culos.

7 Slavoj Zizek a remarcat importanta filosofici a unor
astfel de artefacte culturale, desi nu sunt de acord cu
importanta pe care el o acordd acestora: si anume ci
indepirtarea proprietitilor maligne este un refuz al Rea-
lului inteles in mod mai profund ca malign. Vezi Slavoj
Zizek, The Puppet and the Dwarf: The Perverse Core of
Christianity (Cambridge, MIT Press, 2003), 95-96: ,Ati-
tudinea supravietuitoare «postmetafizici» a Ultimilor
Qameni sfirgeste intr-un spectacol anemic al vietii ti-
rindu-se ca propria ei umbri. Pe piata de astizi gisim o
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evolutii in critica pe care o aduce statului
relaxarii [Leisure State], care intruchipeazi
»in cel mai bun caz, un angelism imposibil
si, in cel mai rdu caz, un estetism imposibil,
venerarea plicerii senzatiei.”

intreagd serie de produse lipsite de proprietatea lor ma-
ligna: cafea fard cofeind, frigca fird grisimi, bere fird
alcool... Silista continui: ce ziceti despre sexul virtual ca
sex fard sex, despre doctrina lui Colin Powell despre
razboiul fird victime (de partea noastrd, desigur) ca
rdzboi fird rizboi, despre redefinirea contemporani a
politicii ca artd a administratiei experte ca politica fara
politicd, sau despre multiculturalismul liberal tolerant
de astizi ca experientd a Alfuia lipsit de Alteritatea sa
{un Altul idealizat care interpreteazi dansuri fascinante,
are o abordare ecologica sinitoasi, holisticd a realitatii,
in timp ce alte aspecte, precum bitaia aplicati sotiei,
ridman in afara vederii)?”

® Fric Gill, , The Leisure State”, in It All Goes Together
(New York, The Devin-Adair Company, 1944), 162. S-ar
putea adiuga la perspectiva lui Gill aceea a lui Friedrich
Nietzsche. ,Cand [filozoful] se gindeste la agitatia si
graba acum universale, la viteza tot mai mare cu care se
triieste, la disparitia contemplativititii si simplititii,
aproape ci ajunge si creadi ci ceea ce vede reprezinti
simptomele unei totale exterminiri si dezridicindri a
culturii. Apele religiei se retrag si lasi in urm4 mlastini
sau balfoace stitute; natiunile se indepirteazi din nou
una de alta in cel mai ostil mod si tAnjesc si se sfasie in
buciti intre ele. Stiintele, urmirite fird nicio retinere si
in spiritul celei mai oarbe doctrine laissez faire, spulberd
si dizolvi orice convingere fermy; clasele educate si state-
le sunt desfiintate de o uriasi economie monetari dis-
pretuitoare. Lumea nu a fost niciodatd mai lumeasci,
niciodati mai siraci in dragoste si bunitate. Clasele
educate nu mai sunt faruri sau refugii in mijlocul dezor-
dinii secularizirii; oamenii educati insisi devin zilnic tot
mai nelinistiti, mai necugetati si mai lipsiti de iubire.
Totul, inclusiv arta contemporand si stiinta, slujeste
barbariei care se apropie” (Friedrich Nietzsche, Untimely



